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Infancia

La infancia, simbdlicamente, mas que una sim-
ple etapa primaria de la vida en el desarrollo
de una personalidad adulta, que se nos disuel-
ve entre las manos tan lenta como velozmente
de modo ineluctable, nos remite a la fuerza de
nuestro origen vy, por ello, al punto de partida
singular de todo nacimiento desplegando, con
toda potencia, la semilla de su plenitud. En
relaciéon profunda con la energia de la vida en
su estado naciente es analoga, a nivel coésmi-
co, con el paso de la nada al universo, se rela-
ciona con la energia imprevisible en su estado
primigenio que al lanzarnos al mundo nos abre
también hacia su sentido y misterio.

l. La concepcidn de la infancia en Occidente

Entre los estudios histéricos y demograficos
realizados en torno a la infancia, en los tiltimos
anos, vale destacar de entre ellos el trabajo de
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Philippe Ariés, marginado en su fpoca por el
establishrnent de la universidad oficial france-
54, PEro cuyvo reconocimiento acabd por impo-
nerse en el dmbito de los estudios histdricos. El
trabajo de Ariés, L Enfans ef la Vie familiale sur
I Ancien Régime, publicado en Francia en 1960,
v guie sin embargo sigue cousando polémica, se
desarrolla en timo a dos tesis centrales que
podemos enunciar brevemente !

En primer lugar, dice, en la sociedad tradi-
cional del Antiguo Régimen feudal eurapen, el
nifio no s¢ concibe ni se piensa como tal. En la
sociedad medieval, el ssemimiento= de la in-
fancia, es decir, la conciencia de la particulari-
dad infantil —slo que lo distingue del adulto v
del jovens— no existe v, por lo tanto, no es una
figura que se reconozca socialmente. Desde el
momento en que el nifio puede vivir sin tener
que ser alimentado por la madre, pasa a for-
mar parie de la sociedad de los adulios, al
margen de cualquier consideracidn con res-
pecto a su edad. Para la época, el nifio se rela-
ciona en todo caso con la diversidn que pueda
darle al adulto, si acaso se repara en él es para
smonearos. La socicdad cortesana se orienta
por ¢l vasto dominio de los sentimientos re-
primidos, de manera que cuanto més, la in-
fancia se identifica con una spetite chose
driles, sanimalillo salvajes o «peguefio mono
imptidicos, podemios anolar muy en consonan-
cia siglos despuds con ¢l concepto frendiano
del nifio como un «=polimorfo-perversos, cier-
tamente inguictante.

Loy afectos se desarrollaban fuera de 1a fa-
milia, entre los vecinos v los amigns v pronto al
nifio se le alejaba del hogar, no para seducarses
sino para =aprenders v hacerse de un oficio.

La segunda hipdtesis del libro de Aries, es
que frente a este desdibujamiento del nifio en
el antiguo régimen, vemos perfilarse en la épo-
ca moderma un cambio drdstico que desde el
siglo Xvill no deja de intensificarse v que se alza
alrededor de una paradoja: al mismo tiempo que
se reconoce al nifo, se le aisla, se le separa, se le
encierra o s¢ le coloca al margen del desarmollo
de la vida adulta, obstaculizando su anterior
mowvilidad pero, sobre todo, podernos agregar
igualmente, ignorandosele. Una conjuncidn de
hechos sociales coniribuven a esta nueva situa-
cidn, pero de entre ellos, dos de manera inten-
sa. De un lado, el inicio del largo proceso de
escolarizacion que se inicia al menos desde los
tres afios ¥ que se extenderd en la vida por mas

de una década; v, de otro, los mismos cambios
experimentados por la institucion de la familia,
esa «othila de la vida socials.

Con relacién al primer punto, la apertura
de las escuclas del siglo X001 en alternancia con
las escuelas de caridad, sustituven al aprendi-
zaje informal, como modelo de educacidn.,

El objetive es hacer de pobres v ricos, sin
distincidn de dase, hombres shien educadoss,
sraronabless ¥ shbuenos cristianoss. Gracias a
esta auténtica puesta en scuarentenas del nifio
durante su aprendizaje escolar, en un lugar
aparte, especializado v separado de la vida
adulta, dice Aries, podré efectuarse su morali-
zaciin, sea ésta por los reformadores protes-
tantes o catdlicos.? Pero, por otra parte, esta
emise 4 la raisons de los nifios no habria podi-
do realizarse sin la conviccidn intima en esos
principios por parte de la familia, que sufifa al
mismo tiempo una profunda metamorfosis. A
diferencia del Ancien gime, a partir de este
momento, 52 inicia un proceso en el cual serd
slo al interior de la familia que se exprese o
afecto entre padres e hijos. Se trata, dice Ariés,
del nacimiento de la «vida privadas como res-
puesta a una necesidad de intimidad ¢ identi-
dad que no podia satisfacer la promiscuidad
del antiguo régimen. Esta afeccidn se mani-
ficsta entre otros factores por la imporancia
creciente dada a la educacidn de los nifios v
gue al apanarios de la sociedad de los adulios,
definfa también un perfil especifico de la fa-
milia ¥ de la educacidn. La importancia otor-
gada a la escoela como espacio de formacidn
rigurosa del nifo, desde entonces, encuentra
su paralelo en la figura del amor enclavstrado
expresado en el dmbito ohsesivo v atosigante
de la familia, a partir del siglo 30vmn.

Asi, a partir de la época moderna, el cuer-
posocial que anteriormente ora més extenso v
heteropéneo, que acogia en su seno toda suer
te de edades, wxtaposiciones, diferencias, re-
cursos v creencias, o5 sustituido por la diagra-
maciion multiplicada de una pequetia sociedad
cerrada llamzada «familias, la misma que re-
ine a individuos cercanos, de acuerdo a sus
semmcjanzas morales, identidad de un género
de vida v, més tarde que temprano, abastecida
por el salario gue acarmrean los miembros pro-
ductores de la misma. Es en el interior de este
proceso de fragmentacidn social en el que pro-
gresivamente va conformédndose una cierta
sidentidad infantils. El adulio reconoce a la
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infancia, pero provectando sobre la misma la
visitin, miedos v deseos de la sociedad produc-
tiva de los adulios, con lo gue no se hace otra
cosa que tomaria como ohjeto de adiestramien-
to, registrando cualguier actitud contraria
como una rebeldia o resistencia negativa, Tri-
tese de ropa, juguetes o coentos, el nifio here-
da a través de esos objetos la imagen de una
infancia a la que tiene gue adaptar las peculia-
ridades diferenciales de la suya propia.

Ya en la Grécia clésica, una de las palabras
gricgas que designan al nifio es pais: mucha-
cho, indistintamente nifo o nifia ¥ joven escla-
VX, SUS primenes siete afos transoorrian en el
oikos (familia). Hacia el final de la época dési-
ca, con relacidn a la polis, su figura tenfa poco
interés; fisicamente frigil, econdmicamente no
productive, mtelectualmente inmaduro, moral-
mente no sancionable, se consideraba al nifio
en general un seshozo de ser humanos.,

En la Edad Media, pues, no se considera a
la infancia como una época privilegiada a la
que hubicse que darle una ifn o cuida-
dos particulares. Desde los primeros afos, los
nifios se integran en el trabajo de los grandes,
participan en sus jucgos v asisten inchiso a sus
mismas escenas de libertinaje, Esta exposicidn
hacia la audar precocidad no estaba exenta,
por supuesto, del parejo trato violento v cruel.

A lo larpo de los siglos Xv1 v v, bajo el
Antiguo Régimen, la vida de los pequefios entre
Iz clases acomodadas, en general, suele comen-
zar al lado de la nodriza que los alimenta. El
amamantamiento se recomendaba porla sim-
ple razin de que los animales también alimen-
taban a sus crias con buenos resultados, pero
se¢ pensaba que ingerir ka leche materna era
comin sdesposeerio de su identidads. Las fami-
lias pudienies de las nacientes ciudades, a me-
nudo, optaban por la solucidn més econdmica
que era enviar a los nifios al campo donde ms-
chos morfan por falta de higiene, coidados o
hambre, cuando era insuficients ka leche de las
mujeres pobres que se velan obligadas a ama-
mantar a los hijos de otras familias a fin de pro-
curarse el propio sustento. El estado tipico del
nifo enfermo en el siglo X1, s2 nos muestra,
por cemplo, en un cuadro de Metsa.?

Socialmente, en la Edad Media, una de las
pocas posibilidades de mosirar carifio a un
nifio s¢ relacionaba con el motive de la Virgen
v el Nifio Jesiis,? dltimo resquicio de la sim-
binsis entre la madre v el hijo, aunque pronto
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s¢ impuso la concepeidn de la snaturalera cai-
dax de la Iglesia que previnm, austeramente,
contra toda muestra de amor a los infantes.

En su obra Folie ef Deraison: Histoire de lo
folie sous Dancien régime, Michel Foucault
muesira también los alcances de la politica del
=grand renfermememt» investigada por Ariés,
centrada en segregar v disciplinar todo lo que
pudiera perturbar el «buen juicios: el pecado,
la locurs, ks enfermedad, el delirio o los nifdos.
La consigna fue tajante.”

La sociedad de bos siglos X0 v Xvil, asenta-
da sobre un nuevo tipo de mentalidad, rechaza
los impulsos, duda de la espontancidad, consi-
dera la expresidn de los sentimientos como ges-
tos pre-racionales v desconfia, por supuesto,
respecto de uma criatura poco controlable vala
gue £5 Necesario retirar o encerrar en enclaves
separados del buen juicio de los adulios, adies-
trados, a su vez, por la creciente racionaliza-
cidn del trabajo v el orden wrbano.

En los albores de la modemidad, entre los
estratos mas pobres de la sociedad francesa,
pero no silo, la regla era el ahandono de los
nifios. Ademds, segiin estimaciones de la épo-
ca, por cjemplo, el 40 9% de las familias de Lvon,
a inicios del siglo 3w, se vefan afectadas por
la muerte de uno de los dos progenitores antes
de los 40 afios (a causa del parto, por condi-
ciones de trabajo o por enfermedad) de mane-
ra que el nifio podia caer en un hospicio. En
las ciudades de la Europa catélica, los hospi-
cios civiles o religiosos del siglo xXvi v XV se
ocupaban de recibir a un niimero de nifios
abandonados tendiente a multiplicarse v a los

ue s¢ moralizaba autoritariamente de acuer-

o a sus principios. El propésito de los nume-
rosos establecimientos escolares, orfanatos v
hospitales abienos por los jesuitas era impe-
dir el «liberiinaje= de nifios sin escucla, raba-
jo, fe, ni moral . Se trata de integrar en ba socie-
dad civilizada el sabvajismo infantil, a tono tam-
bién por lo deméds con las ideas pedagdgicas
de Aristdteles v san Apustin de la infancia, es-
tigmatizada como un mal momento siempre
proclive a la malformacidn pecaminosa en el
curso de la existencia.

La Epoca Clisica, pues, insiste el escritor
Michel Tournier, gue expresa su confianza en
la bondad v proteccidn de la sociedad, ignora
la exdistencia de los nifos o los considera =sub-
hombress. Identifica al mal con la naturaleza
en su estado bruto v salvaje v lo asocia con los
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primeros afos de la vida. El nifio era despre-
ciado v o merecia el estatuto de ser humano
sino acaso, después de un largo proceso de
educacitn que hubicse hecho de él un buen
cristiano. Como al salvaje, se considera al mifio
un ser instintivo més préximo a la bestia que a
lo humano. Y en la medida en que su desorde-
nado comportamiento sob ba la raxdn,
incluso se le relacionaba con lo sobrenatural o
dermoniaco ®

A lo largo del Siglo de las Luces, el distan-
ciamiento respecto de las pasiones, la mesura
de bos sentimientos y el privilegio de la razdn
nis hicieron sing intensificarse. Entre los de-
fensores de la Hustracidn, para Diderot, par
cjiemplo, mostrar dolor por la muerte de un
nifio ora an inconvenicnie oMo MOSITAr pens
por la muerte de un perro.” Montesquien afir-
ma que «todolo que se asemeja al sentimiento
natural, se asemeéja a lo mas bajo del pueblo=.
Para la sociedad inglesa luertemente marcada
por ¢l protestantismo, no es conveniente gue
el amor de la familia se ejerza en detrimento
de la fe en Dios.

Aszi pues, para la sociedad flustrada del si-
glo v, el nifo tiende a ser considerado cuan-
to més una especie de =pequeio animal de
compafifa» similar a un mufieco o, en todo
caso, un ser sin personalidad. La expresidn
spouparts, pequefia =parte de un piojos, lo
describe de forma exacta. Como sentreteni-
micntos en las manos del adulto, en cuanto
deja de distraer pierde interés v se convierte
en un ente molesto,

A contracorriente, sin embargo, de los va-
lores predominantes ¢ intentando forjar social-
menie un lugar para el nifvo, diversos debates
pedaghzicos se suscitan también en tomo a los
limites de una educacion basada en la morali-
zacitn, los golpes v los maliratos. Desde ¢l si-
glo xv, los humanisias italisnos denmuncian con-
fundir el amor a Dios con hacer gque un nifio
prescinda de la higiene, de la comida o sopor-
te torturas corporales gue demuesiren la in-
tensidad de su fe. Dice Erasmo (v. 1469-1336):
«Los golpes propinados con el bastén a los ni-
fis son de salvajess . Rabelais, por su parte, en
su Pantagrrel (1532), enuncia un programa
utdpico de estudios propicio a Gargantiia en
el gue se incluve, més alld del catecismo, el
conocimiento de las lenguas extranjeras, tan-
to como el estudio de los antiguos y las cien-
cias naturales. Todo un movimiento pedagdgi-
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co de reformas gue culmina con la publica-
cidn, en 1762, del libro de 1.J. Rousseau, Eni-
e our de édication.

El ohjetivo central de la obra de Roussean
s combatir los errores de la época con respec-
o a la infancia. De manera que a contrapelo
tanto de la aristocracia como, sobre todo, de la
modema moral de las Luces, el autor sostiens
gue ¢l nifio no sdlo no es inferior al adulto, sino
radicalmente diferente, existe por si mismo vy
no puede ser tratado como un adulio reduci-
do. En sus Corfesiones, Roussean refiere su in-
fancia como un =paraiso perdidos v en su Ermi-
fio, la infancia aparece como la encamacidn
de la inocencia. Su obra se desarmmolla alrede-
dor de una tesis central, €l hombre nace bue-
no, e5 la sociedad la que lo pervierte: Tour est
hier, sortant des mains de Uanterr des choses:
toued est dédgdnérd enire les mains de Uhomie ®

Las ideas del autor, respecto a la necesidad
de respetar €l <estado de naturalezas del nifio,
asi como sus maneras propias de sentir v de
pensar, por supuesto, no dejaron de provocar
v escandalizar a los estratos dominantes. Sus
esctitos, sin embargo, alcanzaron una amplia
difusidn. Su influencia se extendid por toda
Europa. En Francia, sobre todo, el Emilio lo-
grd un gran éxito entre la aristocracia femeni-
na, abierta a organizar la vida familiar en fun-
citin de los snuevoss principios. El Emilio ue
considerado como una especie de <himno a la
infancias v, a partir de la sepunda mitad del
sigho XV, comenad a lovecer alpo que hasta
nuestros diss, no sin ironia, nombramos como
un cierno sculto a la nifiezs.

En ¢l dmbito de la literatura, las ideas de
Rousseau adquirieron también una amplia
resonancia. En contraste con los temas cen-
trales de las pasiones de los adultos v el con-
ficto enire el hombre v la naturaleza de los
siglos anteriores, el romanticismo del siglo X1x
introdujo el tema de la infancia. El primiti-
vismo, el suefio, el viaje exdtico, la redencién
de los instintos fueron, entre otros, los temas
preferidos del movimiento romantico critico
de la Hustracidn. A su manera, el romanticis-
mu [orja en ciermies una nueva visidon del nifio
al que ingenuamente se identifica con el
sbhuen salvajes v la snaturaleza originals. El
anhelo de una otredad imaginaria evidencia,
por supuesto, el resquebrajamiento de un
modelo antropocéntrico v racionalista unidi-

mensional.
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Asi, por ¢jemplo, Bernardin de Saint-Pie-
ire, discipulo v amigo de Roussean, en su no-
wela Pord er Virginie (1788) susirae a la infan-
cia del mundo de los hombres? A o largo de
su narracion el autor sostiene gue el rasgo ca-
racteristico de ka naturaleza humana es la bon-
dad, un cstado de inocencia que sélo puede
preservarse a condicidn de mantenerse exchui-
do lo més tempranamente posible del mundo
de los hombres v sus maldades.

En el mismo tono, diversos personajes lite-
rarios se esfuerzan en reflejar una visidn del
nifio sentimental v humanitaria. Garowche,
t¥iver Twist o David Copperfield son persona-
jes que reflejan al nifio en su aspecto més no-
ble. En medio de una situacion social drama-
tizada, en la que ¢l nifio aparece como victima
v mirtir, la literatura revela sus dones de imi-
facion, sus mentiras, su capacidad para la si-
mulacidn, su aptitud para la marginalidad tan-
to como para soporiar el hambre; exalta su
capacidad adaptarse facilmente a las si-
mﬁ:ﬂ.ﬁgmy&unpﬁhﬂmdﬁ-
envolverse en la calle =como péz en el aguas,
su necesidad infinita de proteccidn que puede
incluso predisponerlo a convertiree en cém-
plice facil de la delincuencia.

El adulto provecta su infancia idealizada v
reivindica en ¢l nifio la «bondad naturals=. Se
canta a la infancia, sin embargo, la representa-
cidn del nifio s dificilmente veridica, sentimen-
talista y prdcima, también, a un discurso for-
mial tocando ¢ tema de manera sconvenienties,
s decir, melodramidtica, que pronto se convier-
te en componente de las novelas de folletin.

La mente adulta, sin embargo, reflexiona
sobre la infanciar espectro gl de la pureza
primitiva del hombre, en el paratso perdido v
sin retomo de la nificz.

De la Edad Media al Post-romanticismo,
dice la eminente psiciloga de la infancia
Frangoise Dolto, el siglo XX no inventa nada al
respecto, salvo raras excepciones, los mismos
temnas propios de la literatura romantica se si-
guen repitiendo en tomo al tema.' El proble-
ma, com frecuencia, es hacer del nifio una pro-
veccion de los deseos del adulto, que por ello
mismis amenaza con eclipsaro hasta la irai-
cion de sis expresiones, impulsos v pensamien-
tos afirmatives. Como svictima de la sociedads,
¢l nifto es una concepeidn del siglo XX, lo que
no silo es la evidencia de un fendimeno domi-
nante, sino también la expresitn de la mala
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consciencia de ordenes sociales, a extension
mundial, que retroalimentan de modo perma-
nente la violencia y la explotacidn a los nifios
desde su fundamenio, va como una colonizs-
citin de la infancia, tratada como ssub-huma-
nidads o en lz forma semisubtenz@nea de una
spedagoeia negras, como ke llama la psicoa-
nalista ¢ investigadora Alice Miller, que sigue
operando en todos los contextos, tanto fami-
liares como educativos v asistenciales. ™ Ape-
nas de manera velada, por lo demds, sabemos
lo que las autoridades coaligadas responden a
estas masas de nifos sparcialmentes violenta-
dos: «lo hago por tu propio biens.

IL. Infancia y proceso de individuacion

El pensamiento occidental modeno se funda
en ¢l postulado de una existencia empirica
ahsoluta que niega lo trascendente v, sin em-
bargo, pese al predominio de este pensamicn-
o empirico y racionalista, el mismo pensa-
miento occidental —observa licidamente
Jung— guarda la tendencia compensatoria a
producir o arquetipo del Si-mismo que puede
observarse en todo proceso de individuacién v
gue restablece al hombre en su lazo con el cos-
mos, La inclinacidn de la psigue a la vida se
expresa en las formas arquetipicas del mito del
héroe, la diosa v el nifio-diving, resguardado o
recreado en la literatura, pero distinto de ella

De acuerdo con esta perspectiva, CLEnto méEs
arcaico v profundo es el simbolo, més colectivo
v universal; el alma funde en éste sus particulari-
dades individuales como cifras del inconsciente
humano enlarados al devenir de la conscien-
cia, =de la misma manera que los dementos
quimicos se pierden en la materialidad del cuer
po humano v la naturalezas_ Los simbolos son
agl auténticamente cuerpo v alma. Es en este
marco de trarsformaciones gue
tender, como dice G. Emhda?’iwm
Cia Mo 5¢ Cuenta, e5 un estados.

En contraste con el andlisis historiografi-
co y socioldgico de la infancia, predominante
en las ciencias sociales v que no es suficiente
para la comprensidn de la complejidad del
alma humana, & andlisis hermendutico de C.G.
Jung sobre la psique nos abre una visicén més
compleja v profunda del hombre al conside-
rarlo como entramado de consciencia e incons-
ciente. Desde la perspectiva de nuestra expe-
riencia animica, dice, ¢l nifo no es la simple
fase va superada de una hiografia personal
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sino, por el contrario, un recurso espontinen
de la psique, la memoria activa e involuntaria
de una constelacidn de simbolos personales v
colectivos, a fin de contrarrestar las parciali-
dades del desarrollo humano.

En este sentido, el arguetipo del nifio-divi-
no, mds gque el =residuos de una personalidad
adulta o una etapa va superada de la persona-
lidad, es =un sistema de funcionamiento vigen-
i¢ destinado a compensar de forma razonable
las parcialidades v extravagancias, eventual-
mente corregibles, de la condiencias civiliza-
da.” De manera gue en esta direccidn, siem-
pre resultard ejemplar el esfuerzo de M. Proust,
en sunovela A In biisqueda del tiemipo perdido,
por contactar v elaborar imaginariamente a
partir de la =reminiscencias de la infancia v la
vivacidad de su atmidsfera —oon su evocacion
abiera, radicalmente diferente— a la conge-
lada memaoria, en la coleccidn de los srecuer-
dios= periclitadiog,

En contraste con la conciencia occidental,
centrada en una vision causalista, lineal, irrever
sible v progresiva del tiempo, el «<hombre prrinm-
tivos, o TS precisamente que desermelve su
existencia cobijado por un mundo de vida arcai-
o0y arcano méds cercano a la fuerza de su intui-
con relacidn al desarmollo de un tiempo progre-
Sivo ¥ sin retormo, una especie de sneofobias o
termor, debido a la emtropia que entrafia o des-
gaste de un tiempo gue pasa sin remisicn.

Mientras la conciencia del hombre moder-
no 5e aparta del misterio del origen v privile-
gia el progreso subjetivo de sus conguistas téc-
nicas, &l primitivo se¢ empeiia en la reaciuali-
racion ritual de la energia del tiempo/espacio
originarios o amdacidn del tiempo, como re-
curso para una nueva refundacidn de la exis-
tencia (Eliade).

En otras palabras, frente al peligro de una
existencia extraviada con relacidon a un futuro
abismal e incierto, el pensamiento arcaico tie-
ne sicmpre como recurso la anulacidn del tiem-
po, la integracidn de lo real con lo posible, de
la parte con el todo, del final con el inicio, Tem-
poralidad del eterno retomo hacia el origen,
hacia lo increadofcreador, fuente sagrada de
donde proviene todo lo existente. Contactar con
su potencia primordial no sélo dibuja el ritmo
ciclico de la vida natural de los seres (o) sing
que significa también contactar con la fuerza
divina inagotable [ Zof) que purifica, revitaliza
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e, incluso, hace renacer a las criaturas. Una de
las figuras simbdlicas donde se concentra esta
paradoja o ambigliedad —biosZod; origen in-
temporal/tiempo—, es el riffo. De ninguna
manera resulta pues casual que, en los mitos,
la imagen del nifio con frecuencia esté unida a
la del sabio, en un giro acrobético gue salta
sobre las barreras del tiempo.

El nifio es la fuerza del origen v a la vez de
todo lo que estd por venir, encama la imagen
simbdlica de un nacimiento que nos remite, al
mismo tiempo que a los sorigeness del mun-
do, al sadvenimiento= de la humanidad v sus
intactas promesas.

Cuanto més tiende la conciencia a autono-
mizarse de sus fundamentos, el misterio de su
nacimiento v su sentido, mds s¢ separa de la
experiencia de plenitud v totalidad de los on-
genes, hasta desembarazarse de ellos por com-
pleto, comio sucede en la época moderna, v
privilegiar ¢l progreso abstracto, unilateral ¥
reductivo de su proceso de racionalidad téoni-
ca vmercantil. Es aqui, en coniraste, donde el
argquetipo del nifio surge como una clave com-
pensatoria bisica.

En su célebre trabajo sobre o snifio divi-
nos, K-Kﬂﬁj}iﬁnﬂ]im su imagen en el pen-
samiento mitoldgice arcaico, las constantes
gue 51 figura nia en los distintos mitos
de la hmmmmm vinculo con la energia
sagrada de los dioses.” En contrasie con el
andlisis de los datos sobjetivoss de la ciencia
respecto al nifio en Occidente, desde la Anti-
oiedad gricga hasta ¢l Romanticismo —oomo
hemos venide mostrando, apenas un seshozo
de hombres, un hombre en sestado reducidos,
un medio de explotacidn o e estado de un «pa-
raiso perdidos=—, en el relato mitico el nifio es
divino v enciara desde su nacimiento la fuer
za sagrada de los principios.

Kerényi analiza, en la mitologia griega, en-
tre otros ejemplos, la infancia de Hermes, Zeus,
Apolo v Dionksos. La mitologia, a los ojos del
observador, namra =una historia de la vida de
los dicses» desde su nacimiento e infancia has-
ta su madurez. Acostumbrados como estamos
a pensar ka existencia como sedades de la vidas
en un desarmollo progresivoe destaca, sin embar-
go, que la mitologia, no nos ofrezca una biogra-
fia de los dioses en sentido evolutivo, sino gue
nos hable de su infancia de una manera ajena
al tiempo v, en tanto que expresidn de lo divino,
como aspecto presente v a laver posible del Ser:
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Asi el nifio Hermes va desde su nacimiento
es ¢l dios Hermes, Heracles, estrangulando a
las serpicnies on 5U CUNA APCNas NACET, Poses
va la fuerza v el valor que lo caracterizan como
adulto; o Huitzilopoctli, en la mitologia azte-
ca, nace va armado v listo a guerrear, de modo
similar a la diosa Atenea surgida de la cabeza
hendida de su padre Zeus. Pues, como dice
Kerényi, ni la infancia ni & nacimiento son un
mere capitulo en la biografia de un dios. El
impulzo o la fuerza de su nacimiento es mids
bien una energia sagrada que la
acompafia a lo largo de su vida, La mitologia,
en gste sentido, no expresa una nota biografi-
ca sino la esencia del dios. Dionisos, Poseidén
o Naravama no son sino modos de expresidn
plistica, por decirlo asi, de la existencia intem-
poral de los dioses, que «ni envejecen ni mase-
ren, pues son efermoss. 5i alounas veces los
enconiramos representados a la manera arcai-
ca, en una madurez fuera del tiempo, o ideal,
de acuerdo al modelo de belleza disica, su for-
ma tiene en primer lugar un valor simbdlico,
que alude simultineamente a la plenitud de s
vida v a la plenitud de su significacidn. Texca-
tlipoca, entre los nahuas, por ejemplo, signifi-
card siempre «el joven por excelencias. Dum-
muzi, Dionisos, Jesiis v Quetzaledat] renacen
en su epifania periddicamente v portan con
ellos ka buena nueva de renovacion del mundo
que su sola existencia trae consigo.

Algunos de los rasgos del nifio divino en
las mitologias universales, a decir de Kenénvi,
son &5f su nacimiento milagroso, su estado de
abandono o el tener que huir de sus persegui-
dores va en su primera infancia, viéndose obli-
gado a librar numerosos peligros a tal punto
gue, como sefiala 0. Rank, tenemos gque con-
siderarlo como =¢l nacido dos vecess, de modo
que va los soprendentes sucesos de su infan-
cia encierran las claves de su misidn, los ava-
tares gue e aguarda su desting.

ll. El nifio-diving en la mitologia del Mexico
Anfiguo

En Mescamérica, cuenta el mito gue el héroe
primordial Quetzaledat] fue parido por Chimal-
ma, que flue embarazada por Micdatl-Camax-
tle. Pero, mds bien, semin odras versiones, fue
concebido «de forma milagrosas.

Su madre murid en ¢l momento de su na-
cimiento v & se convirtid en el preferido de su

padre, pero sus hermanos lo odiaban por ello
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£ intentaron matarlo en muchas ocasiones de
las que el héroe se salva, Al final, los hermanos
mataron al padre, pero &l se vengd dando muser-
ie a todos.™

Otro de los héroes primordiales de la mito-
logia axteca, Huitzrilopochtli, nacid también de
forma milagrosa. Cuando Coatlicue, «la de la
falda de serpientess, s¢ enconiraba bamriendo
en el Cerro de Coatepec, cayd del cielo un plo-
mn que la embarazd. ™ El dios solar nacié w-
talmente armado v con la duahcdat], sserpiente
de turquesas=, destruvd a sus hermanaos, des-
pedazando en primer lugar a su hermana luna
Coyolxahugui.

En otra de las mitologias de la zona, Huna-
hpii ¢ Ixbalangue, los gemelos divinos de la
COSMOgonia mava, nacieron también milagro-
samente de un escupitajo gue la cabeza tron-
chada v colgada de un drbol de Hun Hunah-
pi, arrojt sobre la doncella Ixquic, dejandola
prefiada v quien apenas parir, los abandona
para subir al mundo terrestre. En el Xibalhd,
gl infrmmundo de los mayas, los pemelos son
somctidos a las pruchas mas terribles, hasta
guie No sin mdgicas avudas vencen a los Sefio-
res del submundo nocturmal v se transforman
ellos mismos en el Sol v la Luna, los astros mds
luminosos del universo.

Asi pues, el misterio de nifio-dios nacido
de una virgen, no es exclusivo de Jesis en el
cristianismo, de Taliesin entre los celias o de
Shiva en la mitologia hindi sino que, de la
misma manera, estd presente en la mitologia
MESCEMETICATIA

Entre los rituales relacionados en Meso-
américa con el culto al nifio divino, destaca
que la imagen de Huitzilopochtli se hiciera
con una masa preparada con semillas de ama-
ranto v otras plantas alimenticias molidas v
en ocasiones mercladas con =sangre de ni-
fios=, a la que se atribuia una fuecrza excep-
cignal "

En toda la #ona se practicaba el sacrificio
de nifios a los dioses de la lhnvia —muy del agra-
do de las deidades del agua, en especial sus 13-
grimas. Los otomies, por gjemplo, ofrecian «ni-
fios en sacrificios a Océlotl, la deidad local de
Chalma,” de acuerdo con la cadena simbwilica:
agua-lagrimas-crecimiento-vegetacidn.

Enire los nahoas del Altiplano era comiin
el sacrificio de nifios a Thiloc v a los tlaleques,
el dios de la [hwia v sus avudantes colocados

en las cuatro esquinas del cosmos, sostenien-
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do unos jarros en cuyo interior se encontra-
ban diferentes tipos de [huvia,

También los mixtecos realizan sacrificios
a Dzaui, generalmente un nifio al que se ex-
trafa el corazin.*

Entre los mavas, aiin en la actualidad, en
las ceremonias para sllamar a los chacss, divi-
midades de la lluvia, cuatro nifios disfrazados
deranas v gue imitan su croar, son atados a las
patas del altar de los sacrificios, mientras un
anciano bendice los alimentos conzagrados a
las divinidades.™

5i los nifos morian al nacer, iban a Xochia-
tlapan, donde eran amamantados por un gran
arbol con tetas en lugar de hojas o, entre los
totonacos, los nifios eran recogidos por Aktisi-
ni, que los cuidaba hasta que volvian a nacer™

También enire los nahuas, Piltrintecutli era
el snifiito noble=, hijo de Dxomoco v Cipacto-
nal, la pareja primordial, al gue los dioses hi-
cieron una compafera de los cabellos de la
dinsa Nochiguétzal. En la misma tradicidn,
Cintéotl o Icnoplitzin, significa <huerfanitos,
snific divinos= o smafz ternos, que express
ademds la relacion del nifo con el alimento
sagrado de la humanidad.

Ya en los célebres monumentos olmecas de
La Venta v San Lorenzo, en la zona del golfo de
México, el héroe o dios-rev es representado,
escultdricamente, ateviado con rasgos felinos
en el momento de emerger de las fauces del
morsiruo de la tierra, mascandn del inframuon-
do, llevando en sus brazos a un recién-nacido-
nific-sagrado identificado con el maiz tieno.
La escultura muestra a la vezr gue el acto heroi-
co de traer a la luz al infante divino, la investi-
dura que dicho poder confiere al dios-rey, gue-
mrero ¥ chamén para la comunidad. Asi pues,
va desde ¢ Preclisico {1200-600 a.C.), los ol-
miecas, como culivre matriz de Mesoamérica,
nos informarian sobre el culio al nifo divino
del maiz tierno gue sobrevive v se desarmolla en
sofisticacidn hasta confundirse posteriormen-
te, a partir de la colonia, con el nifio Jesis.

V. El simbolismo del «nifio divirgs

¢0ué significa que diversas divinidades, respe-
tando sus rasgos peculiares, se nos revelen, sin
embargo, bajo la imagen del =nifio divinos, en
las més diversas mitologias del mundo? ;Cusl
es5 el significado de la infancia en la vida sin
tiempo de un dios? Qué significa que apenas
nacer, la infancia sea suprimida de la biografia
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de los dioses o reemplazada por el dios mismo,
que La figura del nifio prodigioso de los maés di-
versos mitologemas no sea inferior, por ejem-
plo, a la de «el viejo v barbudo Zeuss, sino al
contrario, incluso, méds rica v emotiva? En su
trabajo, dedicado a comentar o andlisis de Ke-
rényi, C.G. Jung profundiza en la fenomenclo-
gia del arquetipo v el misterio de su significado.

El conjunto de los rasgos del infante divi-
no, & primera vista desconcertante —el aban-
dono, la paradoja de su fuerza extraordinaria
al lado de sn debilidad, su hermafroditisomo—,
anoia Jung, guardan, sin embargo, un sentido
para la aventura humana o proceso de confor
maciim del Si-mismo como bien supremo de
la existencia. §i bien un arguetipo apenas pue-
de parafrasearse sin extinguir la luminosidad
de su niicleo semiénticn, ciertos destellos aham-
bran su interpretacidn fluida. Con relacidn a
esta fenomenclogia, apuntemos sélo los ras-
gos méds bisicos destacados por Jung.

i) El snacimiento milagrosos del nifo di-
vino guarda un vinculo con la experiencia de
la creacidn. En la medida en que se trata de
una creacidn psiquica, su concopcidn no se
produce de manera empirica, sino a través del
conocido motivo de la «virgen= o de una «ges-
tacion milagrosas.

En la mavoria de los mitos, ademds, el nifio
divino en ¢l momento de nacer es abandona-
do vy expuesio a innumerables peligros, Zeus
estd amenazado de ser engullido por Cronos,
su propio padre; Dionisos de ser desmembra-
do o a Huitzrilopochtli son sus hermanos los
que amenazan con matarlo. Por lo gue respec-
ta & la madre, Sémele muere cuando nace Dio-
nisos, cuyo proceso de gestacién termina en of
muslo de su propio padre; Chimalma se hava
en peligro cuando nace Quetzalcdat] & incluso
Zeus, en el momento de nacer, es abandonado
por su madre en manos de las ninfas, en una
cueva, con el fin de sahvarlo. El ahandono v el
peligro que lo amenazan guardan, sin embar-
go, a nivel simbdlico, una relacidn con el desa-
mollo necesario de la consciencia. El imaging-
rio humano suscita la imagen de un todo en
devenir, fascinante ¥ secreto.

El nifio aislado, amenazado v en situacidn
de peligro enfrenta, sin embargo, su destino a
la manera de un =juegos sin excluir que el pe-
ligro v la destruccidn son pantes inevitables del
mismo. En varios cuadros de Leonardo v otros
renacentistas, ¢l nifio Jesis al lado de su ma-
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dre, v en ocasiones de santa Ana v san Juan
Bautista nifo, juguetsa inocenie Con una ove-
ja, simbolo premonitorio del sacrificio gue le
sobrevendri.

Nada parece venir en su auxilio v, sin em-
bargo, siendo él mismo resultado de la natura-
leza originaria, la expresa en toda su potencia.
La naturaleza v el mundo de los instintos que le
habitan, en el exteriorn, son también sus aliados.

Asi, en ausencia de la madre, recibe ka avu-
da de oiras luerzas naturales, por cemplo, de
los animales gue lo nutren v protegen, de los
angeles que cercanos lo custedian. Entre los of-
mecas, las representaciones simbdélicas del nifio
sevinoulan con el jaguar del que toman muchas
veres sus rasgos; enire los mixtecos v los hui-
choles, se le asocia al venado. Sexim el foralpo-
hualli o «cuenta de los dias v del destinos, enire
los nahuas, cadas nifio al nacer recibe una carga
de energia o fonalli, asociado con e nombre de
uno de los trece numerales de los dias, con unmo
de los veinte signos del mes, un dios v un ani-
mial, doce aves ouna mariposa, que se converti-
rén en su =nahuals o tétem personal para el res-
to de suvida,

En ¢l mito, el nifio aparece pues forjando
con desenfadada inocencia, suindependencia
Como no puede devenir é] mismo sin diferen-
ciarse de su origen, el abandono-es, por lo tan-
to, ka condicidn v no solamente un sindrome
de su estado. Anticipa en ese sentido el esce-
naric de un devenir,

Como s¢ irata de transiciones extremada-
mente dificiles v peliprosas, la fipura simbdali-
ca del nifio s¢ mantiene viva en el ritual arcai-
oo, gue exige su recuerdo vivo ¥ reactualiza-
cidn ritual. Asi en el cristianismo, se celebra
también periddicamente la epifania del Nifo
Jestis —asi no s0is como nihos, o entranéis al
reino de Dios=— al que los Reves Magos hon-
ran con regalos.

b) 0o de sus rasgos es que ¢l nifo al na-
cer, 5i bien aparece indefenso, peguefio v ex-
puesto a enemigos extremadaments podero-
K005, SN T paradijicamente, estd dota-
do de fuerzas que sobrepasan toda medida
humana. Aungue, visto desde la perspectiva de
la razdn, no puede atribuirse a un nifio virie-
des liberadoras de tal magnimod, el mito su-
brava justamente, lo contrario, ¢ nifio-diving
dispone de fuerzas tan superiores que podrd
imponerse sobre todos los peligros. Més adn,
s1 existencia exoepeional abatird todas las ba-
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rreras del mundo constituido v, finalmente, con
st energia hard aflorar una nueva realidad.

Mitoldgicamente, este proceso alude, a los
trabajos del joven héroe Hércules o a las aven-
turas vy pelisros que . ET1
la mitologia mava, Para Yen-
cer a los sefiores del Xiballd en el inframmun-
do, lugar de enfermedades, niehla v viento frio
e insoportable.

En contraste con la conciencia atada al pre-
tendido cilculo de sus «posibilidades factibless
contenidas enla carga de su 1. Q. o en su ADN,
el nifio es en ¢ mito un <imperativo de posibili-
dad=. Avudado por luerzas mégicas o natura-
les, concentrando sus encrgias, se orienta hacia
la conguista o realizacidn del Si-mismo.

En las religiones premodernas, numerosas
figuras de nifios se asocian como prucha de sus
conquistss con un don otorgado a la civiliza-
citn, el fuego, & metal, el rigoo el maiz en Meso-
américa. El nifio ha vencido a las fuerzas de la
oscuridad v surge del estado inconsciente pre-
cedente a la existencia del mundo, pero antici-
pando su devenir. En tanto creacitn de la nabo-
raleza humana o, mejor, de la naturalers viva
en general, el nifio personifica las fuerzas vita-
les mds profundas de las que deriva lo posible.

Sus sagas expresan los hechos milagrosos
de un ser atn insignificante frenite a las poten-
rias supremas v, sin embargo, revelan también
el advenimiento del héroe o semi-dios. El mis-
mo fendmeno que en la alguimia se expresa
en la fase de la transformacion de la materia.

¢} Unomis de los rasgos del dios-nifio, des-
taca asimismo Jung, es su hermafroditismo.
Cintéoil, dios del smaiz tiermos en la mitalo-
gia nahua es masculino v femenino a la vez.

El hermafroditismo del dios alude a la ima-
gen de la unidn de los opuestos o simbolo de la
unitn constructiva de los contrarios. Entre la
sconciencia del presentes (amenazada) v el
sinconsciente del pazados (amenazante), se
abre un posible enlace, a través de cuva me-
dizcidn, la conciencia individual tiende un
puenie con 51s premisas mas arcaicas.

La valencia andrigina o enlace originario
entre las potencias de Hermes v Afrodita en su
versian helénica, justamente, elabora simbdli-
camente ¢l enigma de lo potencial v singular
que cada nifio diferenciado trae con su naci-
miente al mando, el don de su peculiaridad
insustituible. Pues el recién nacido no s la
mera suma de los progenitores que lo engen-
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dran. Lo masculing ¥ lo femening en & son
horizonies abiertos, potencias gue su ritmo
personal va a combinary sintetizar de manera
inédita. Por ello, sus deseos v el plistico len-
guaje gue los expresa son de suyo siempre pro-
teicos, metamdrficos v seductores, revelan al
mundo adulto el estado de rigidex v olvido en
gque han caido las capacidades vitales.

Mis que la amenazante nocidn frendiana
de spolimorfia perversas que apunta a la pron-
ta =centralizacién represivas de lo instintivo,
el desenvolvimiento simbdlico v hidico gue pre-
senta el desarrollo infantil {comprobado tam-
bién por M. Klein, J. Piaget v G. Steiner v mu-
chos otros) conduce a la reconsideracion de
una =polimaorfia metamdrficas que nos habla
de una espontaneidad abierta de la infancia
capaz de seguir irradiando su energia a lo lar-
go de la vida adulta hasta la vejer. Nos alerta,
pues, acerca de los cierres represivos que nues-
tros principios civilizados imponen al nifio,
como 5i fuese una masa dictil para su homo-
geneizacidn represiva del comporiamiento.

Mientras la modernidad evita la intercomus-
nicacién del pasado con el presente, tanto a
través de su sistema pedagdgico (fundado en
la acumulaciin de datos adecuados a la esta-
distica de un progreso competitivo) como del
desarrollo de una industria medidtica que ope-
ra por saturacién (de informacidn parcial v
fraccionada, proveedora de estereotipos acri-
ticos), en los mitos més arcaicos, por el con-
trario, la imagen del ser bisexual potencia la
mediacion del presente con ¢l pasado v del
pazado con el porvenir.

Todo lo que ha sido =superados v dejado
detrds, no se desliza hacia los estratos més bajos
die la sombras del inconciente, sino gue se con-
densa en la imapgen simbdlica del snifio-divi-
nos, como fuerza orientadora de wodo creci-
miento, desarrollo, futuro o desting.

Los rasgos de la fenomenologia del anque-
tipo del nifio, algunos de los cuales aqui ape-
nas hemos referido, constituven pues el resul-
tado de una consciencia para la que la com-
prension de ka imagen, s mas poderosa que el
concepiogeneral v analitico. El estado de aban-
dono del nifo divino, la separacién v el des-
prendimiento destacan como las condiciones
sine gz ron del conocimiento de Si-mismo v
el mundo. Lo gue no exime, por parte de todos
los adultos, de la concentrada atencidn, pro-
teccion ¥ el sinmiimero de cuidados que tienen
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que rodear a la vida de un nifio. Muy por ¢l
contrario, estas condiciones bisicas v huma-
nizadas de la erianza infantil deberfan estar
acompatiadas de kb apertura a la escocha v del
espacio de paz v afecto a fin de que la integra
personalidad del nifio resuene en su diferen-
cia, haciendo posible momentos propicios in-
cluso a su libre soledad.

En su brillante anslisis de los cuentos de
hadas, Bruno Betelheim destaca la importan-
cia de la libre identificacidn o elaboracidn ima-
ginaria del nifio con el héroe fantistico, las si-
tuaciones v los valores de los personajes de la
narracion, sin gque medie la explicacidn alec-
cionante del adulio v que, de alouna manera,
sugieren al nifio la solucidn a un conflicto, la
introyeccidn de un valor moral o la compren-
sitn de una situaciin amenazante en un ma-
mento critico de la vida? Sin embargo, es la
prefiguracidn del mensaje iniciador a la vida
lo gue distingue al cuento del mito.

Mientras €l scuento de hadass nos habla
del nifio enuna sitmacidn familiar, social o his-
wdrica dificil, el mito habla del nifo cdsmico
enfrentindose a las leves de la naturabeza v el
mundo no silo en lo que tienen ellas de in-
comprensibles, sino en logue nuestra concien-
cia no alcanza nunca a descifrar

Mieniras el cuento de hadas divide a los
personajes en buenos v malos, madrastras v
padres cegados a carsa de algin embrujo, ¢l
mito habla del nifio de manera despersonaliza-
da v transido o enfrentando por fuerzas que no
s0n necesariamente humanas. Su impactoa la
consCENCa es en ese sentido mucho mavor

El mito nos remite a los origenes, habla de
conflictos, combates, pruchas, celos, amor o
incesto, entre dioses. En esa medida, es una
especie de «iniciacidne del hombre en la reli-
gidim, la metafisica, las fuerzas trascendentes o
2l lamado de los origenes.

A diferencia del moderno, el hombre tradi-
cional posee una dosis tal de psiguismo fuera
de su consciente que la experiencia de un alma
exterior a & le os més familiar v de acuerdo a
ella configura su comportamiento en el mun-
do. Asi, segiin & pensamiento del Médco anti-
oo, todo tene un abma v el més antizuo de
sUs conocimicntns sobre la experiencia hums-
na es saber que la conciencia estd rodeada de
fuerzas sobrenaturales (o psiguicas) que la pro-
tegen v dirigen pero que, ignalmente, la ame-
nazan o paralizan. Congeniar o sincronizar con
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ellas et en la base v es la clave orientadors
de sus iéenicas v saberes.

El conocimiento de esta experiencia, como
en oiras coliuras del mundo, se provecta en el
arguetipo del «nifios gue expresa esta pecu-
liar entidad del hombre. El =nifios abandona-
do v expuesto al peligro es al mismo tiempo
poderoso v divino, «principio insignificantes
v sfinal triunfantes »mis pequefio gue lo pe-
quefios v emids grande que lo grandes, para-
doja existencial que previene contra el infanti-
lismo necio y cerrado, también muy propio de
nuestros dias. Al =espiritu de la infancias ha-
bri que conservaro v combatido al mismo
tiempo s0lo en una renovacion continua
dela |ml:.;ifl de la infancia puede hacerse jus-
ticia a su poder esencialmente creativio.

En 1979, el Fondo de Naciones Unidas para
la Infancia (UNICEF) proclamd el = Afio Inter-
nacional del Nifios. Se intentaba asi llamar ka
atencidn de los gobiernos con relacidn al im-
putlso de politicas sociales v legislaciones orien-
tadas a reconocer ¥y mejorar la situacidn de la
infancia. Desde entonces, junio al desamollo
de la sindustria infantils, se impulsan también
una seric de recomendaciones relativas a lo que
es =deseable» para ¢l nifio, a lo gue seria sopor-
unos para su crecimiento, la exhonacién a
res los sderechos de los nifioss que, por
lo demds, no pasan del papel. Asi también, in-
finidad de terapias, lteratura, juguetes, asi
como todo un léxico novedoso v especifico con
relacidn a la diversidad de opciones pedagégi-
cas. Pese a ello, tanio las imdgenes como las
estadisticas provenientes de los distintos huga-
res del planeta muestran que el nifio libre v
feliz de la publicidad no es el modelo miés ex-
pandido en el mundo >

Pese al reconocimicnto de s infancia como
una problemdtica de la realidad social hov v,
sobre todo, como un inmenso catilogo de
miercancias para todas v cada una de sus sne-
cesidades», muy acertadamente insiste F. Dol-
to, no podemos hablar de un sculto al nifios
en el siglo X0C Tampoco podemos decir gue su
significado arquetipico nos sea accesible. En
parte porgue, como lo indica Jung, el signifi-
cado del arquetipo es siempre abierto e inago-
table, pero en pane también porgue el curso
mismo del progreso moderno en la misma
medida en que lo cataloga, deshumaniza v ex-
plota, ko constrifie v desimboliza. Queda abier-
1o, pues, reconocerio seriaments como el «por-
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tador de una ia sin lenguajes ue el
lenguaje aprﬁu destroye szi ﬁ]rq'b;rms Ia
poesia primitivas {Bachelard), v modificar de
rafz nuestras actitudes hacia &, lo que conlle-
varia, por supuesto, la comprensidn de la orre-
dad de b infancia viviente que habita en noso-
ros mismos, con sus ostigmas de dolor v, a
veces, sus manantiales de alegria. Tal ver asi,
almin dia, se haga posible reconocer la genial
ascrcitn escrita por W. Wordsworth: <l nifso
es ¢l maestro del hombres.
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